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Martinje — o obicajima u hrvatskoj
vinogradarskoj tradiciji na dan sv. Martina

U hrvatskoj vinogradarskoj tradiciji ve¢ dugi niz godina mozemo pratiti
proslavu Martinja, odnosno obiljezavanje dana sv. Martina. U tekstu ¢e se
pokusati osvijetliti kompleksna povijest same proslave u okrilju vinogradarske
kulture te uputiti na oprez pri razumijevanju njezina komercijaliziranoga
oblika u suvremenosti.

Nacin proslave Martinja u ovom ¢e se tekstu razmatrati iz etnoloskoga
aspekta, odnosno propitivat ¢e se obiljezavanje blagdana sv. Martina u vino-
gradarskoj kulturi, i to uglavnom, sjeverozapadnoga dijela Hrvatske. Naime,
obi¢aji u tom dijelu Hrvatske, osobito na podruéju Hrvatskoga zagorja, apo-
strofiraju dugu i bogatu martinsku tradiciju te pritom podsjecaju, kako biljeze
etnolozi, na vremena kad su se spremali /zjzi, punile brente i gdje se uz bu¢no
slavljenje vina obiljezavao kraj poslova u polju i vinogradu (Belaj 1992; Sestan
1998).”” Martinje se u spomenutom dijelu Hrvatske obiljezava krstenjem mo-
$ta te je popraceno obilnijom gozbom. U proslosti, barem prema zapisima u
etnografskoj gradi, Martinje se obiljezavalo u krugu nekoliko seoskih obitelji
medusobno povezanih srodstvom ili susjedstvom. Danas je proslava Martinja,

% U publikaciji iz 1992. godine Martinje — blagdan vina grupa autora donosi priloge iz
razlicitih aspekata istrazivanja vinske kulture na podrudju sjeverozapadne Hrvatske prilikom
blagdana sv. Martina, ili Martinja, opéepoznatoga blagdana vinogradara.
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odnosno obicaj krstenja mosta, turisticka atrakcija i obiljezava se na razini $ire
zajednice.

Hrvati u svojoj pradomovini nisu bili upoznati s pravljenjem vina. To
umije¢e naucili su od panonskih starosjedilaca, Ilira, Kelta, Grka i Rimljana,
koji su bili vjesti u uzgoju loze i proizvodnji vina (Sestan 1998; Belaj 1992).
Na tu temu u Zagrebu je 1999. godine u Etnografskom muzeju bila postav-
liena izlozba “Vino i tradicija”. Autor izlozbe etnolog Ivan Sestan istaknuo
je tom prigodom anticko porijeklo hrvatskoga tradicijskog vinogradarstva
(Sestan 1998).1% Ovom izlozbom i popratnim katalogom Sestan je pokazao
karakteristike hrvatske vitikulture i osnovne razlike izmedu tradicija sjever-
noga, odnosno kontinentalnoga i juznoga, tj. primorskoga, vinogradarstva,
vinarstva i tradicijskoga odnosa prema vinu i pijenju vina.

lako je obicaj krstenja mosta uglavnom poznat na sjeverozapadu, diljem
Hrvatske postoje uzrecice, obredi i rituali koji povezuju ispra¢aj plodnoga di-
jela agrarne godine s danom sv. Martina o ¢emu svjedoce zapisi u etnografskoj
gradi. U Prigorju u okolici Zagreba, Vatroslav Rozi¢ na pocetku 20. stolje¢a
zabiljeZio je sljedece:

U svetojanskom prigorju na Martinje se vierovalo sljedece: Na Martinje velidu,
da od mosta postane vini, velidu, da oko polneci na Martinje na sakim jarku
mesti vode protece malo vini. (Rozi¢ 1907: 35-306)

U Samoboru, gradi¢u u blizini Zagreba, Milan Lang je takoder na pocetku
20. stoljeca zabiljezio ovo:

Na Martinje postane most vinom. Ujutru ce tho za Salu pripovijedati, kako su
nocu tomu i tomu dosli tati i pokrali mu sav most. U bolja vremena morala je
na Martinje doci na stol guska z mlincima i hajden kola¢. Uoli Martinja uvece
kersti se most. Uz obilnu veleru donesu na stol sve vrste mosta, pa se pije, sto tho

hoce. (Lang 1915: 627)

U prosla vremena, primje¢uje Lang, u mnogim ku¢ama obavljalo se krstenje
mosta kao blagoslov ili vecernica u crkvi. Prije vecere na stol su se donijele sve
vrste mosta, a domacin ili koji drugi ukucanin govorio je, osobite za tu prigo-

19 Tyan Sestan smatra da je hrvatsko vinogradarstvo kakvo danas poznajemo i istrazujemo
antickoga podrijetla. Smatra kako su gr¢ka i rimska vinogradarska iskustva objedinjena u
helenisticko doba i kako nasa tradicija pokazuje karakteristike i jednoga i drugoga. Niskora-
stu¢a loza kakvu nalazimo u juznoj Hrvatskoj nasljede je Grka, a ona poduprta kolcem kakvu
uglavnom susreéemo u sjevernim krajevima, bastinimo od Rimljana (Sestan 1998: 54-55).
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du slozene litanije, a gosti su mu odgovarali (Lang 1915: 627). Josip Kotarski
primjecuje kako se u Loboru u Hrvatskom zagorju na Martinje pastire castilo
gibanicom i vinom jer je tada bio posljednji izlazak na pasu izvan sela (Kotar-
ski 1917: 199). U prilog ovome zapisu ide i primjedba Vitomira Belaja koji
smatra da je doslo do preklapanja obicaja zavr$noga pastirskog praznika, koji
se inace vezuje uz dan Svih Svetih (1. studenoga) i Martinja pa je u tom smislu
obicaje koji obiljezavaju Martinje moguée povezati s pastirskim zavretkom
poslova. Zato im se za taj dan prireduje obilnije jelo i pi¢e (Belaj 1992: 28).

Osim u sjeverozapadnom dijelu Hrvatske, dan sv. Martina znakovit je i
na njezinu jugu o ¢emu svjedoce sljedeéi zapisi. U Grudama blizu Konavala,
Pavlina Bogdan-Bjeli¢ uo¢ila je da “... na Martinje koji domacin isto¢i vina
iz svake ba¢ve, druge godine ¢e mu dobro rodit... O svetom Martinu navréu
se badvice” (Bogdan-Bijeli¢ 1918: 317-320). U Donjem Selu na otoku Solti
takoder je zabiljezeno okupljanje ljudi i proslava te masovno pucko kusanje
mladog vina (Zaradija Ki$ 2011: 183):

Na Martinje, popodne poza obida, sjate se na Gornjen putu gotovo svi miséani,
musko i Zensko, stari i mladi. ..

Za kusanje mlada vina, za toliko svita, ko ce dat toliko Zmuli. Tribalo je do¢
Zmulon, poticen, Cikaron i tome slicno u ruci oli o Zepu. Slobodno je bilo piti

svima, ni se mirilo, ali za sir i prsur ni se smilo star dva puta u red oli nosit

doma...'"!

Na otoku Brac¢u su govorili: San Martin, fato vin. Na dan sv. Martina mus-
karci su odlazili jedni drugima na kusanje novoga vina i veselili se. Neki su na
$tapovima nosili burace (mjesine za vino) i pjevalo se:

Zivila braéa i sveti Martin,
a kurba bi bi ko ga ne bi pil! (Mili¢evi¢ 1975: 402)

Martinjem se, kao $to je ve¢ u uvodnom dijelu receno, obiljezava kraj poslova
u polju, osobito u vinogradu. Naime, dan sv. Martina podudara se s onim
razdobljem u godini kad se u agrarnoj sredini dovr$avaju svi poslovi izvan
kuée i zapodinju pripreme za zimu. Vitomir Belaj primjecuje kako su uz dan
sv. Martina povezani razni obicaji koji ga prikazuju kao kalendarsku granicu
izmedu dva dijela godine, ljetnoga i zimskoga (Belaj 1992: 22). Ovakvo pro-

101 Sje¢anja na martinski obicaj kusanja mladoga vina u Donjem Selu zapisao je gosp.
Vinko Blagaji¢ (rod. 1946.) (Zaradija Ki§ 2011: 183).
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misljanje godine nije neobi¢no u drustvima u kojima je poimanje vremena
bilo usko povezano uz agrarni sustav, odnosno uz zemlju i rad na zemlji, kad
je o prinosima ljetine i plodova zemlje ovisio Zivot i opstanak zimi. Stoga ne
¢ude ni posebni obredi i obicaji vezani uz prijelazna razdoblja godine medu
koje spada i dan sv. Martina. Takav nadin podjele vremena bio je dobro poznat
u isto¢noj Europi i sjevernoj Aziji. Kod kr$¢anskih naroda grani¢ni datumi su
Jurjevo, dan sv. Jurja (23. travnja) i Demetrija, dan sv. Dmitra (26. listopada).
U srednjoj i zapadnoj Europi, osobito u keltskoj kulturi, ti prijelazni datumi
su bili 1. svibnja i 1. studenoga. I danas postoje sje¢anja na te dane u kr$¢an-
skim obredima, povezanim uz krs¢anske blagdane i dane odredenih svetaca.
Osim toga, reforma kalendara pape Grgura XIII. u 16. stolje¢u takoder je
pridonijela nekim preklapanjima pojedinih obi¢aja vezanih uz Sve svete (1.
studenoga), Dusni dan (2. studenoga) i Martinje (11. studenoga).

Kult sv. Martina u Hrvatskoj vrlo je star i o tome svjedo¢e mnoge crkve
koje su mu posvecene te ¢ak i sam mjesec studeni koji se u kajkavaca naziva
martinséak ili pak martinjski mesec u Kastavstini. Zanimljivu opservaciju daje
Antonija Zaradija Ki$ promisljajuci porijeklo triju pojmova nastalih, kako ona
sama navodi, generacijskim talozenjem puckih spoznaja i Zivotnih iskustava,
a koji se izravno doti¢u datuma 11. studenoga kao grani¢noga; to su pojmovi:
martinséak, martinséina i Martinje (Zaradija Kis 2002: 199). U rekonstrukciji
spomenutih pojmova u povijesnom kontekstu Zaradija Ki$ primjecuje kako
nije neobi¢no da se sv. Martina na viSe razina shva¢a kao “granicara”, odnosno
da se uz njega vezuje pojam grani¢nosti. Sv. Martin je “vremenski granicar’
koji stoji na razmedu ljetnoga i zimskoga vremenskoga ciklusa kako smo
naveli ve¢ ranije u tekstu. Takoder, sv. Martin kalendarski najavljuje skori
dolazak zime i vrijeme kada se odaje Stovanje svim svetima i umrlima.'” U
prilog porijeklu slavljenja Martinja ide razrada povijesnoga konteksta pojma
martinséine u kojoj se Zaradija Ki$ referira na starije izvore srednjevjekovnoga
poreznoga zakona (Zaradija Kis 2002: 205). Matrins¢ina je jos od pocetaka
zagrebacke biskupije bila kaptolska crkvena desetina, odnosno porez koji se
morao regulirati do blagdana sv. Martina (Tkal¢i¢ prema Zaradija Kis 2002:
205). Nadalje, Zaradija Ki$ objasnjava referiraju¢i se na Tkal¢i¢a i Dobroni¢a

12 Vise o preklapanju pretkr$¢anskih i kr$¢anskih tradicija vezanih uz datume dana Svih
svetih i dana sv. Martina te o rekonstrukciji pojmova martinséak, martinséina i Martinje vidi
u radu: Zaradija Ki$ Antonija, 2002: “Martin§¢ak, martin§¢ina, Martinje: razvoj kulta sv.
Martina u sjeverozapadnoj Hrvatskoj”, Narodna umjetnost 39/2, str. 199-215.
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na koji je sve na¢in ovaj pojam vezan uz feudalnu da¢u koja je na kraju godine
do datuma 11. studenoga bila jednako vazna i feudalcu i seljaku (Zaradija Kis
2002: 206). Feudalcu jer je namirio svoja ocekivanja, a seljaku jer se rijesio
davanja te je pritom znao s ¢ime raspolaze za idu¢u godinu ili zimsko razdo-
blje koje dolazi. Zaradija Ki$ primjecuje kako je “Martin poreznik”, kako ga
naziva, sigurno bio omrazen u $irim puckim slojevima, dok je u feudalnom
miljeu bio slavljen i velican te mozda upravo zato danasnje ceremonije proslave
Martinja mozemo povezati i s tom ¢injenicom — slavlja i veli¢anja sv. Martina
u plemic¢kim i gradanskim krugovima u proslosti do danasnje popularizacije
na vise razina.'”

Obiljezavanje sv. Martina, odnosno u narodu poznatija proslava Martinja
svjedo¢i o bogatoj vinogradarskoj tradiciji, koja je prema nekim elementima
ipak izrazenija u sjeverozapadnom dijelu Hrvatske. No, pojedini elementi
proslave Martinja nisu povezani sa samim svecem te u njihovoj rekonstrukciji
valja biti vrlo oprezan. Kao $to je vidljivo, u juznim vinogradarskim podruc-
jima veza sa zavr$etkom poslova u vinogradu i danom sv. Martina sa¢uvana
je u uzreCicama, sje¢anjima, usmenoj predaji, knjizevnosti. S druge strane,
proslava Martinja u sjeverozapadnom dijelu Hrvatske vrlo je Zivopisna i u nju
su usli elementi nekih drugih tradicija, koje nisu povezane sa samim kultom
sv. Martina biskupa. Ponegdje, u gradi i tekstovima o Martinju spominje se
gozba i guska, a posebno je zanimljiva ceremonija krstenja mosta koja se na taj
dan odvija. Martinjska guska, objasnjava Antonija Zaradija Kis, svoje porije-
klo pronalazi u keltskom Zrtvenom ritualu prema kojemu se pijetao zrtvovao
za zdravlje konja, a time i ¢ovjeka. Kasnije, isti model prema Zaradiji Kis,
pronalazimo u irskoj martinskoj ptici, simbolu zdravoga Zivota (Zaradija Kis
2004: 194-195).

Glavno obiljezje proslave Martinja je sredi$nja ceremonija krstenja mosta
koja se sastoji od mnostva zdravica i Saljivoga oponasanja crkvenih obreda,
osobito blagoslova i ¢itanja litanija. U tom parodijskom prikazu krstenja mo-
$ta, odnosno njegove pretvorbe u vino sudjeluje povorka ljudi koja se sastoji
od zvonara, sv. Martina biskupa, dva kanonika, dva ministranta i predvodnika
grupe. Oni koriste razne rekvizite koji podsje¢aju na crkvene i misne pred-
mete, a odjea im je takoder prilagodena obredu. Obicaj krstenja mosta je
$aljivi parodijski obred. Prema nekim autorima to je simbioza poganskoga i

1% Vise o porijeklu hedonisti¢kih uZivanja u martinskoj gozbi vidi u istom radu iz pret-

hodne biljeske.
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kr$¢anskoga jer, kao $to su se nekada poganski obicaji prenosili u krs¢anski
svjetonazor, tako se u danasnje vrijeme u puckom slavlju krstenja vina dogada
obratan proces: kr$¢anska se svetkovina blagoslova vina prenosi u poganski
obicaj krstenja mladoga vina (Zaradija Ki§ 2004: 193). Antonija Zaradija Kis
danasnji obred krstenja vina promatra kao transponirani krs¢anski blagoslov
vina koji spominju srednjovjekovni rituali, a korijeni su mu u pretkrs¢anskim
prinosima pi¢a bogovima, osobito u neprilikama $to nagovjestava rastereciva-
nje i oslobadanje od tegoba (Zaradija Ki§ 2004: 192). Evo primjera iz jednog
obreda koji se odigravao u obitelji Milka Tisljara u Virju (druga polovica 20.
stoljeca) u kojemu se spominje i Bakus:

Tako mi pomogao otec vinski bog Bakus, krstitelj vinski sveti Martin i podru-
mar vinski sveti Vincek. (Rickovi¢ 1992: 71)

Etnologinja Dragica Cvetan za plesivicki kraj (okolica Zagreba) biljezi da
se krstenje mosta odigravalo “po pravilima” Krizevackih Statuta, prilagodenih
lokalnoj tradiciji (Cvetan 1992: 49). Prema Dragici Cvetan obred kritenja
mosta zapocinje pjesmom koja nagovjestava dolazak sv. Martina:

Dosel je dosal, sveti Martin, vince bo krstil, ja ga bum pil. Kumek moj dragi,
daj se napij, dugo nas ne bu, daj se ga vzij. (Cvetan 1992: 44)

Stihovi su to pjesme Nikaj na svetu lepsega ni Josipa Keresturija iz Strigove,
isusovca, povjesnicara i pravnika. O spomenutoj pjesmi, tzv. “martinskoj
himni”, pisala je Antonija Zaradija Ki§ u tekstu o svetomartinskoj bastini
Gornjega Medimurja. Naime, analiziraju¢i spomenutu pjesmu, od njezina
nastanka pocetkom 19. stolje¢a do dana$njih dana, Zaradija Kis zaklju¢uje
kako je, prenosena usmenim putem, ova pjesma dozivjela zanrovski prijelaz
— iz elegi¢ne pjesme u napitnicu (Zaradija Kis 2013: 165-166). Analizom
stihova uvida se kako je pjesma posveta tezackom Zivotu i kako na neposredan
nacin govori o prolaznosti Zivota, godiSnjem ciklusu te posebice prijateljstvu
(Zaradija Ki$ 2013: 166).'

"% Nikaj na svetu lepsega ni Kad pak dojde Sveti Martin,
Nego gorica kada rodi. On ga bu krstil, ja ga bum pil.
Muzek se trudi ter se vrti Denes al zutra mrtev nam glas
Da mu se delo ne zamudi Vince ostane, ne bude nas.

Dosel bu, dosel sveti Mihal

. Zaradija Kig 2013: 166
Grozdje dozreje, ja ga bum bral. (usp. Zaradija Ki§ )
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KriZevacki Statuti su hrvatske vinsko — pajdaske regule koje imaju istaknuto
mjesto u razvoju hrvatske vinske kulture.'® Do 19. stoljeca postojali su, kako
biljezi Tanja Baran, samo u usmenosti (Baran 2005: 66). KriZevacki statuti
svjedocanstvo su razvijene hrvatske vinske kulture, osobito u krugovima
plemickih slojeva feudalnoga doba — upu¢ujem na glasovitu vinopijsku orga-
nizaciju Drustvo vinskih doktora od pinte koju je u 17. stolje¢u u Vidoveu kraj
Varazdina osnovao grof Baltazar Pataci¢ (Baran 2005: 68). Prema Cvetan, prvi
ih je zabiljezio u tisku sve¢enik Miklousi¢ u svojim Stoljetnim kalendarima, a
kasnije su koristeni iz rukopisa koje su imali poznatiji zagorski vinski pajdasi.
U Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena iz 1919. godine, Ivan
Miléeti¢ opisao je obred krstenja mosta u gradu Varazdinu prema litografskom
primjerku iz 19. stoljeca. U 20. stolje¢u, obred krstenja mosta prenose udruge
vinogradara na lokalnoj razini ili ga organiziraju imu¢nije obitelji pojedinih
krajeva i manjih mjesta. Na martinjskim veselicama okupljala bi se vesela
druzina ljudi, tj. pajdasa, koji se uglavnom, ali ne i nuzno, medusobno po-
znaju. Pozivajudi se na tradiciju ¢ije kompleksnosti najéesée nisu ni svjesni,

195 Krigevalki Statuti su nastali prema predaji na dva na¢ina. Prema prvoj predaji stranci
su prilikom mnogih vojni i ratova dosli u Hrvatsku te su zlorabedi ljubaznost i gostoljubi-
vost domadina u¢inili tako da je obi¢no svaka veselica imala Zalosni svr$etak. To se najvise
dogadalo u vinorodnim krajevima medu kojima je bio i kalnicki kraj s Krizevcima. Varoski
sudac je stoga na “spravis¢ima” (skupstinama) dogovorio pod kojim uvjetima i prema kojem
redu se mogu odrzavati veselice u kojima je strancima dopusteno sudjelovati. I tako su nastali
Krizevacki Staruti. Druga predaja spominje svadu izmedu Kalni¢ana i Krizev¢éana. KriZev¢ani,
ponosni na svoje varoske pravice i status uvijek su pred ljivarima kalni¢kim isticali prvenstvo.
Kalnicani su se zbog toga ljutili i obje su regije trpjele zbog medusobne netrpeljivosti izmedu
krizevackih purgera i kalni¢kih $ljivara. Tek polovinom 14. stolje¢a Kalni¢ani i Krizev¢ani su
se pomirili i za tu prigodu sazvano je veliko “spravis¢e” u KriZevcima za koje se kaze da su na
njemu utemeljeni Krigevacki statuti (Krigevacki statuti 1973: 9-12). Osim krizevackih postoje
i Koprivnicke regule, Krapinski vandracek, Turopoljski Statuti, Varazdinski fures, Stubicki statuti,
Zagrebacki vinski statuti (Lozica 2000: 77). Statuti su, dakle, skup pravila o tome kako se treba
ponasati skupina ljudi koja se skupila u posebnim okolnostima, na odredenu mjestu i s posve
odredenim ciljem; da se dobro zabave uz poprili¢nu potrosnju rujne kapljice (Belaj 1994: 465).
Prema Lozici vinske regule su tekst koji se sastoji od dvije cjeline: ceremonije kr$tenja mosta
i propisa ravnanja za stolom (Lozica 2000: 78). Lozica je o $tatutima pisao kao o purgerskom
i $ljivarskom folkloru, koji pretendira na aristokratsko podrijetlo (Lozica 1990: 152-153).
Deset godina kasnije, osvréudi se na Belajevu primjedbu o ugjecaju kulture gospode na kulturu
naroda (usp. Belaj 1983: 367-380) Lozica je primijetio da su vinske regule i ceremonijali oko
kritenja mosta na sjeveru Hrvatske $kolski primjer “gesunkenes Kulturguta” — pojave kad
nacin Zivota te umjetnicka djela visih slojeva nailaze na odjek u narodu, preraduju se i dalje
7ive kao sastavni dio folklora (Lozica 2000: 80).



202 Melanija Belaj

spomenute skupine ljudi na ovaj nadin obiljezavaju blagdan sv. Martina. Iz
privatnih plemickih prostora, a kasnije i seljackih, ova se ceremonija preselila
u javni prostor i postala sredi$njom turistickom atrakcijom (prema uvidu u
sadrzaj web stranica turistickih centara Zagrebacke Zupanije, a i Sire u sje-
verozapadnoj Hrvatskoj). Takoder, valja napomenuti kako sama ceremonija
dobiva parodijska obiljezja upravo ulaskom u javnu sferu i to u situacijama
koje vrlo ¢esto nisu vezane uz vinogradarsku kulturu. Pritom mislim isklju-
¢ivo na obred krstenja mosta koji se odvija u gradanskom miljeu, u kafi¢ima
u koje se za tu prigodu pozivaju glumci, proizvoljno improvizirajuéi cijeli
obred. Komercijalizacija martinskoga obreda nije toliko losa ukoliko se refe-
rira na povezanost s vinogradarskom kulturom, no u nedostatku spomenute
reference, postaje neukusnom parodijom.

U doktorskom sam radu pisala o kulturi obiteljske proizvodnje alkoholnih
pica, a pritom sam se osobito bavila vinskom kulturom. Prostorno sam istra-
zivanje ogranicila na vinorodna podrugja u okolici Zagreba i to u mjestima:
Sv. Ivan Zelina, Velika Mlaka te Plesivica. Obitelji u kojima sam istrazivala
vinogradarsku kulturu i tradicije koje su uz nju vezuju nisu na ovaj nacin
obiljezavale blagdan sv. Martina. Clanovi jedne obitelji s Plesivice istaknuli su
kako bi na Martinje u podrumu kuce, s nekoliko susjeda, ¢lanova $ire obitelji i
kumova, “krstili most”, ali ne prema nekom posebnom obredu ve¢ s par rijeci
blagoslova koje su vise bile upuéene zahvali na rodnoj godini u vinogradu,
nego ceremoniji koja u sebi sadrzi elemente kr¢anskoga, pretkri¢anskoga i
dekadentnoga slavlja hedonizma. Obitelji iz Velike Mlake su Martinje obi-
ljezavale u kleti (u Vukomerickim goricama) ili u vlastitom domu u Velikoj
Mlaki, moleéi se i zahvaljuju¢i na rodnom vinogradu i zdravlju, koje ih je
sluzilo tijekom godine da u vinogradu mogu raditi. Evo jednog iskaza:

Obicno nas je okupio stari japa, moj svekar i naveler prije jela smo izmolili
Otenas i zahvalili se Sto nam je grozde rodilo i Sto cemo imati vina. (S. G. rod.
1930.)

Molitva je ujedno bila i obiteljska zahvala za muku i trud koji su se viestruko
isplatili, ako je obitelj prodajom vina odrzavala svoju ekonomsku situaciju
stabilnom. U obitelji mladih vinogradara u Sv. Ivanu Zelini gdje je posao pre-
uzela kéi gospodina koji je zapoceo s uzgojem i proizvodnjom vina, Martinje
se obiljezavalo u krugu obitelji. Posljednjih dvadesetak godina u ovoj obitelji,
ali i u mnogim drugim nakon Domovinskoga rata i razvoja selektivnih oblika
turizama i nove promidzbene politike, proslava Martinja i blagoslov vinograda
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te kritenje mosta postali su javna stvar. Mnoge vinogradarske i vinarske obitelji
i mimo pajdaskih udruzenja i grupa, spomenutih u tekstu, organiziraju pro-
slavu Martinja na koju se pozivaju ugledni politi¢ari, sportske ili ¢ak estradne
zvijezde.

Problem, dakle, nastaje kad se ve¢ ionako kompleksna zahvala svecu pre-
nese u javnu sferu u kojoj takva komercijalizirana zahvala, kako sam ve¢ prije
istaknula, postaje parodijom. Ona je izvucena iz konteksta i nije utkana u
cjelokupni proces proizvodnje vina i tretiranja grozda pa u potpunosti gubi
$VOj prvotni smisao.

Na tom tragu uputila bih na razmisljanja teologa Mons. Ivana Sagka:

Sveti Martin ima nesrecu $to se njegova smrt nasla u kalendaru na mjestu kada
vinski procesi dolaze u zavrsnu fazu. (...) Rijed je o zamjeni dionizijskog kulta
i krscanskih rijeti i prepoznatljivoga scenarija do te mjere da neupucen Covjek
vise i ne razlikuje stvarni obred od parodije, posebice kada tu bastinu podréi i
poneki neupuceni svecenik. (Sagko 2014)

Osobno nisam sigurna trebamo li biti strogi u procjeni proslave Martinja na
nacin na koji upu¢uje Mons. Ivan Sasko. Smatram da sv. Martin ipak nema bas
toliku nesre¢u $to se nasao u kalendaru po zavrsetku radova u vinogradu. Svaki
zemljoradnik i vinogradar ima pravo biti radostan nakon zavr$etka poslova na
zemlji i veseliti se $to je blagoslovljen plodovima te zemlje na kraju godine.
U tom smislu doista nije vazno zahvaljuje li se pritom Bogu, sv. Martinu ili
kojem drugom kr$¢anskom svecu. Bitno je znati biti zahvalan, a upravo na to
nas uz solidarnost i nesebi¢nost, upuduje ucenje i misija sv. Martina.

U etnoloskom promisljanju vinske kulture Vitomir Belaj uocava tri
drustvena sloja, svaki sa svojim posebnim kulturnim tipom. Jedan od slojeva
su seljaci, prema Belajevim rije¢ima, s jednostavnim navadama i obredima
usmjerenim prema osiguranju uroda. Drugi je plemicki sloj sa svojim vinskim
dru$tvima, a zatim gradanski, tzv. purgerski sloj u kojemu su se razvile naj-
poznatije vinske, uvjetno reeno, institucije poput krizevackib Statuta, krstenje

mosta i bilikum."°

19 Bilikum je keramic¢ki vré, najpoznatiji oblik mu je “Ceh, Leh i Meh” koji se sastoji od
tri medusobno spojena vréa. Podrijetlo rije¢i bilikum u njemackoj je rije¢i “Willkommen”
(dobrodosao). Bilikum je vezan uz obicaje napijanja, dobrodoslice i zdravica na sjeverozapadu
Hrvatske (Sestan 1998: 40).
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Bilikum: Ceh, Leh i Mebh

Nadalje, primje¢uje Belaj, spomenute pojave turisticki djelatnici prepoznaju
kao turisticke atrakcije i dio su raznolike turisticke ponude u svim vinorod-
nim krajevima Hrvatske (Belaj 1992: 19). Nije neobi¢no da kulturna bastina
postaje dijelom kulturnoga turizma te valja ocekivati kako ¢e pretjerana ko-
mercijalizacija mijenjati smisao i simboliku samoga obicaja. Iscrpne, detaljne
studije i rekonstrukcije pojedinih elemenata obreda i rituala te nacini njihove
kontekstualizacije kroz povijesne, etnoloske i filoloske radove Antonije Zara-
dije Kis, posebno su vrijedni doprinosi istrazivanju kulta sv. Martina i njegove
recepcije diljem Hrvatske. U spomenutim studijama Zaradija Ki$ apostrofira
kompleksnost i slojevitost razumijevanja kulta sv. Martina i svojim pomnim
istrazivanjima poziva na oprez pri shvacanju danasnjih proslava Martinja, koje
mnogi, uslijed nerazumijevanja i neznanja, ostro kritiziraju i osuduju.

Proslava Martinja uz koju se vezuje krstenje mosta iz privatne sredine pre-
nesena je u javnu, kroz vrijeme selila se iz jednoga drustvenoga sloja u drugi,
u razli¢itim kontekstima mijenjala se do ovoga oblika koji poznajemo danas
te ju je u tom smislu potrebno i drugacije shvacati i interpretirati. Nevjeste
rekonstrukeije samoga obreda ¢esto su na pladnju kritike nevjestih i neinfor-
miranih kriti¢ara s ograni¢enim znanjem o povijesti kulta i ¢ak Zivotu samoga
sveca te ih ne treba ozbiljno shvacati niti podrazumijevati.

Kultura proizvodnje i konzumacije alkoholnih pica doista je plodonosno
podrudje istrazivanja, osobito u Hrvatskoj, gdje je razvijena kultura vina,
njegova proizvodnja i konzumacija. Mnogi etnolozi koji su iz raznih mo-
trista istrazivali tradicijsko i suvremeno vinogradarstvo prepoznaju vino kao
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kulturnu pojavu. Vino kao kulturnu pojavu prepoznaju i etnologinje Olga
Supek-Zupan i Dragica Cvetan u promisljanju vinogradarstva i ekonomije
vinorodnih podru¢ja u okolici Zagreba.'” Ivan Sestan upotrebljava pojam
vitikulture pod kojim podrazumijeva kulturu trsa odnosno sve kulturne
elemente povezane s vinovom lozom (Sestan 1999: 5).1% Sve navedeno ide u
prilog ¢injenici da proslavu Martinja i obred krstenja mosta moramo promi-
$ljati u kontekstu tradicijske i suvremene kulture vinogradarstva, bez obzira
smatramo li ih dekadentnim slavljem hedonizma, zabavnim ili nakaradnim
drustvenim dogadajem ili parodijom.
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